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Independentemente das elaboragdes teolégicas que assentam no dado
adquirido da Palavra (2 Co 13, 5), reflectir sobre a pertinéncia da textualidade
biblica é por um lado problematizar as razdes da sobrevivéncia da Biblia, por
outro, e mais importante, tracar um percurso de leitura onde a anilise con-
ceptual da palavra e do sentido assumem fundamental relevincia. A exigén-
cia desta reflexdo é-nos posta a partida pela irreligiosidade latente de hoje para
a qual a resposta da negacio total ja ndo € suficiente. Questdes de ordem filo-
s6fica e teoldgica deverdo pois ser colocadas ndo numa perspectiva de proble-
matizagdo mista, hibrida e, quem sabe se por isso mesmo, instdvel mas sim na
tentativa de aprofundar o conceito da Palavra de Alguém que A dirige sem A
pronunciar e que responde sem nunca ser ouvido.

Aqui entra evidentemente a explicagio teoldgica do Verbo: o Amor,
cujo estatuto ontopoético da forma a textualidade da Biblia na medida em que
constitui o elo de ligagio entre o sentido ¢ o sagrado. Este Amor, primeiro e
fundador, explicado, por exemplo, em Eclesiastes, é no entanto distante e assi-
métrico — trata-se de um dom original, ao qual o homem supostamente deve
gratiddo absoluta. A este dom corresponde uma palavra sem precedentes, pois
realiza-se como palavra sem constituir o paradigma da relagdo interpessoal.
Tal ¢ a Boa Nova que um anjo vem anunciar em forma de ‘metamensagen,
numa noite semeada de estrelas. Nos textos da Nova Alianga, a noticia estd
contida numa trama narrativa, na qual Jesus € a personagem principal; a noti-
cia é dada simultaneamente pela Palavra (de Deus ao homem) e na palavra
(enunciada entre os homens).

Neste ponto, a versdo relacional da Revelagio biblica responde com o
dogma da Trindade, onde o absoluto jd nio é substincia, estado ou sistema,
mas relagdo entre pessoas divinas. A missdo do Filho vem compensar o que o
isolamento inicial do Pai comportava em termos de assimetria na histéria da
alianga com os homens. O Filho revela entio a autocomunicagio de Deus (Ap
3, 20) € o destino da pessoa humana cumpre-se, em principio, aqui. A partir
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deste momento a comunicagio entre os homens torna-se o ponto de movi-
mentagio da palavra. Na verticalidade da comunicagio (Deus/homens), como
na horizontalidade (seres humanos entre si), esta questdo ¢ decisiva para defi-
nir teologicamente quer a alteridade humana quer a divina.

No entanto, também aqui somos obrigados a distinguir entre duas
caracteristicas radicalmente opostas: a assimetria de uma wversus a reciproci-
dade de outra. E, apesar de Deus falar de Deus na linguagem dos homens e
com isso ligar ao principio do sentido o principio do mundo, a verdade ¢ que
o conteldo da transcendéncia e da revelagio surge aos homens sob a forma
de uma comunicabilidade vertical. O Verbo preexiste a0 mundo, mas Deus
ndo € um demiurgo — € alguém que fala, e afinal é na Palavra, e apenas Nela
que podemos construir a ideia de Deus. ’

E claro que, neste 4mbito, uma teologia da linguagem deveria analisar
pontual e profundamente a natureza da significagdo e, melhor ainda, da nio
significagio nos préprios textos das Escrituras. Mas vejamos: no comego Deus
diz e cria. Longe de surgir passivamente nos confins da existéncia, o Deus-
-Verbo intervém sobre todas as coisas. Na utilizagio anagdgica do simbolismo
religioso (Ac 17, 25-27) surge o Principio, enquanto acontecimento fundador,
'simultaneamentc pessoal e trans-humano. A este respeito, o Novo Testamento
Jé no explica a vida humana a partir da grande narrativa que conta a histé~
ria do mundo, mas a partir de uma tnica histéria cuja vida dispensa todas as
outras. A linguagem de Deus faz-se entdo nos actos, gestos e palavras de uma
outra pessoa. Estamos perante um texto que, longe de se ‘desfazer’ nas rein-
terpretagdes, se destina a influenciar, a guiar e a ‘fazer’ a conduta humana atra-
vés de uma interpretagio aplicativa. ~

. 'Por muito que a narrativa evangélica ultrapasse o simples documento
h1sF6r1co, porque se constitui na express@o de uma palavra que se oferece i
verificagio humana, ela tem a virtude singular de nos fazer entrar num lugar
de sentido, onde a forga elocutéria da comprovagio se manifesta definindo a
religiosidade ou o desejo de acreditar.

Por analogia, e até derivagio, é um facto que toda a obra contém algo
desta autoridade, desta fungio edificante. Se nio ostentando as «palavras de
uma vida eterna», a obra apresenta-se como recomendagio de um possivel.
Jean Grosjean afirma no entanto que a diferenca reside no facto de aquele que
investe na Biblia, mesmo que seja na Sua leitura comum, comegar a viver o
Seu texto em lugar de apenas O pensar (Grosjean, 1971: 84). Transformar-se-
~1a pois este leitor em alguém capaz de uma interpretagio vital e por conse-
guinte de dar 20 texto uma interpretagio indissoluvelmente simbélica e apli-
cativa. Esta, permanecendo hic ez nunc, faz da Biblia um protétipo em torno
do qual outras obras circulam, mais ou menos distantes, segundo graus de con-
frontagdo diversa.
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Tal como o texto filoséfico, o religioso encontra aqui a sua justificacio
tltima, ndo s6 descrevendo o exemplo mas também problematizando. Vejamos
Sartre: apesar de ndo existir nele inquietude religiosa, a negagio de Deus ¢
necesséria a consequente afirmagio do homem. Ou seja, renunciando a ser, o
homem decide, no préprio risco da ambiguidade, existir. Jd ndo se trata, pois,
apenas de afirmar a tradicional importancia da Biblia enquanto referéncia ini-
cidtica e exemplar na nossa cultura judaico-cristd. Ela mesma comporta uma
extrema diversidade: de um texto ao outro, a Biblia ultrapassa a Biblia.
Materialmente, a palavra grega biblos leva-nos a Byblos, a cidade fenicia,
grande mercado do papiro. A Biblia apresenta-se como uma colectinea de
obras cuja ordem sequencial difere segundo a confissdo religiosa em causa.
Cada uma ¢ simultaneamente preficio e posficio da outra, o que prefigura e
o que termina. Para além disso, formalmente, a Biblia ndo se contém apenas
num género, mas recolhe vérios géneros discursivos. Estendendo-se por milha-
res de anos, a formagio do texto realiza-se a partir de um nicleo fundamen-
tal — a Lei essencial trazida'por Moisés — em torno do qual se vio agrupando
narrativas histéricas contidas em documentos antigos. Os Profetas acrescen-
tam o seu ensinamento, € outros textos, obras de poetas e sibios como o Livro
de J6, vém posteriormente integrar-se a este conjunto.

Northrop Frye apelida a Biblia de o «grande c6digo» das manifestagoes
do espirito. Foi certamente o caso durante séculos, pois os livros biblicos orga-
nizavam a arte, a literatura e o pensamento em geral. Tratava-se essencial-
mente de uma cultura biblica hoje questionada, ndo pelo seu valor enquanto
tradigdo, mas pela possibilidade de ainda exercer um papel tutelar. O conceito
de Principio constitui talvez um sentido para o qual estes textos se definem
ainda como fundadores. A provi-lo estdo os fortes abalos que a questdo da
transcendéncia divina tem sofrido na histéria da tradigdo filoséfica ocidental:
admitir-se-4 por exemplo facilmente que estes textos nem sempre se tenham
constituido, num plano temdtico ou seméntico, como o «grande cédigo» das
manifestagdes do espirito humano. Disseminada por meios culturais diversos,
a Biblia tem levado o espirito humano a encontrar verdades desconhecidas da
inteligéncia helénica: a realidade de um Deus pessoal, a criagdo ex nihilo, o
valor do acontecimento que surge como intervengio imprevista de uma von-
tade transcendente, a orientacio da histéria individual ou colectiva, feita 2 um
ritmo de provas, contingéncias e crises.

E claro que o pensamento filoséfico divide-se neste ponto entre uma
cultura profana, que leva a razdo a nascer na Grécia, e outra que, tantas vezes
e inexplicavelmente, mistura o espirito humano com a barbdrie de si mesmo
(Mattei, 1990). Os tracos deste paradoxo vio sendo dados ao longo dos tem-
pos, por exemplo, pelo nominalismo medieval e o seu sentido religioso do
poder divino, mas também pela descoberta da contingéncia das leis naturais ¢
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politicas, pela tese cartesiana da criagio das verdades eternas, pela ideia berg-
soniana da criagio que, enquanto ideia mitica, compete com a nogio platé-
nica do Bem, fonte de toda a inteligibilidade concreta. Pela sua prépria natu-
reza questionante, a filosofia descobre, através da mais simples experiéncia
humana, que o futuro e a duragiio da histéria possuem em si a realidade e a
finitude. Bem ao contririo do que acontecia nos mistérios da Idade Média, o
tempo biblico ji ndo serve de fundo sobre o qual se recortam as cenas a nar-
rar. O tempo jd ndo é um elemento onde € possivel estipular simultaneamente
a completude do Universo e a existéncia de um livro divino que o descreve,
encarregando o leitor de decifrar os sentidos literal, simbolico e espiritual
numa tarefa de miltipla interpretagio.

E pois a questionagio inerente 4 Biblia que A torna tio importante ao
se colocar antes de toda ¢ qualquer metaleitura que pretenda encontrar o sen-
tido do sentido. Spinoza tentou ndo ultrapassar o pensamento das Escrituras a
fim de As interpretar sem qualquer preconceito filoséfico, fundamentando
assim no texto todo o trabalho critico e exegético. No plano da textualidade, ¢
no entanto o movimento da leitura que reconstréi o sentido, entrando em ques-
tionagdo com o «autor» via texto. A comunicagio vital do texto é-nos dada nio
tanto através de um universo de significagdes definidas mas pela forma conta-
glante que os movimentos de leitura assumem. Para além disso, no plano tex-
tual, a vida da obra, em lugar de se destruir pela «releitura» ou segunda leitura,
recebe af mesmo nova vida. A relagao do leitor com a Biblia merece por isso
ser qualificada de weligiosa», tomando o sentido etimolégico da palavra: a liga-
¢ao e «religagior a um texto que o leitor nio desfaz quando O interpreta. De
diversas formas, este texto excede pois a simples palavra: por um lado, pela rela-
¢ao fundadora e vivificante do «autor» com o leitor, por outro, e mais especi-
ficamente, pela autoridade do Verbo que ai se revela, E aqui que recordamos
Nietzsche quando afirma que obras detentoras desta profundeza, depositarias
de uma significagio dltima, deveriam ser protegidas da tirania exterior afim de
preservar a sua duragdo milenar, indispensdvel & compreensdo dltima do sen-
tido (Nietzsche, 1983). Finalmente, excede-se pelo Principio, o Verbo que est4
fora do texto mas que contribui para fundamentar toda a significagdo. E tam-
bém esta a razdo da sacralidade de outras obras cuja pretensio pode universal-
mente ser definida como a de manifestar uma presenga.

Independentemente de ou paralelamente a uma teologia ou a uma ética
da Palavra, a filosofia da linguagem dever-se-4 debrucar sobre o texto, af rele-
vando uma semantica do sentido pleno. Neste ponto, inevitivel serd fazer con-
vergir para o texto a questionagio, af cruzar narragdo e proclamacio, af tragar
uma dimensio de testemunho e uma outra eminentemente critica. Nele se
deverd entrar exactamente da mesma forma que se entra na histéria que se
escreve, ao ritmo das previsdes, das profecias e das noticias.
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Se por um lado o texto se excede, um sentido hd em que ele se afirma
suficiente: as Escrituras afirmam a vida, permanecendo contudo palavra morta
— esta condic¢io é directamente decorrente do facto de o texto entrar nos movi-
mentos do pensamento humano, essencialmente interrogativo, que se textua-
liza. E, se no contexto judaico da Biblia existe uma estreita associagio entre a
Lei escrita, a Thora, ¢ a lei oral, transcrita pelo Ta/mud, alids uma relagio de
interpretagio simbolica e aplicativa, o cristianismo toma a Biblia como uma
norma interna, por vezes inica. Nomeia-A Palavra de Deus ou Escritura — na
realidade este é entdo um livro que de certa forma contém a Palavra, ou seja,
este é supostamente o livro que fala. |

E voltamos 4 defini¢io da natureza da palavra. Sem nos querermos alon-
gar demasiado, sintetizemos pois que se trata de uma Palavra antecedente: Deus
falou. E pelo Verbo que se faz existir o Universo — logo, a plenitude da lin-
guagem justifca-se no principio do sentido. E pois a questio da linguagem que
fundamentalmente estabelece a relagio interdisciplinar entre as mais recentes
correntes da teologia, da filosofia e da teoria literdria (MacQuarrie, 1967: 215).

Tendo embora consciéncia da complexidade desta afirmagio, num
raio que ultrapassa largamente os objectivos desta reflexdo, lembremos
Ricceur quando atribui 2 capacidade referencial da linguagem biblica a razio
da sobrevivéncia fundamental do texto (Ricceur, 1969: 373-458). Para Ricceur,

a partir do sentido da compreensio da «organizagio interna» do texto € pois
possivel avangar para a referéncia ou capacidade que ele tem de se reportar
a realidade.

Como ponto de partida nesta questio da linguagem e sua importan-

cia, tanto na filosofia como na teologia, estd evidentemente Wittgenstein. A
sua teoria da linguagem e do relacionamento com o mundo real é pois pri-
mordial no percurso que liga o literalismo ou positivismo 16gico ao «realismo
critico» ou aceitagio da natureza essencialmente figurativa da linguagem, sem
contudo colidir com a sua potencial referencialidade. Na teologia, este € o
debate entre a visio «objectiva» da Palavra, que Barth muitas vezes representa,
e o extremo «subjectivo» exemplificado por Heidegger ¢ a Nova Hermenéu-
tica, entre a nogio tradicional das doutrinas como proposigbes contendo
informagdes sobre o mundo e um outro entendimento que as vé como sim-
bolos da experiéncia interior.

Recentes desenvolvimentos no ambito da antropologia e da linguistica |
tentam resolver este dilema vendo as doutrinas como mera linguagem ou sis-
temas através dos quais as comunidades crentes entendem o mundo. Dever-
-se-4 contudo nio esquecer a fungio referencial destes sistemas. E claro que, |
no ambito da filosofia, a tradi¢io empirica ou positivista, responsével pela cor-
rente do literalismo, é remontdvel a Aristételes e 2 sua rejeigio da especula-
¢o platénica sobre os objectos ideais. Como j4 atrds referimos, na Idade
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Média, nominalistas como William of Ockham tentaram restringir a lingua-
gem e o conhecimento ao que pode ser observado, criticando aquilo que desig-
navam por desnecessdria multiplicagio das entidades metafisicas, A revolugio
cllcntiﬁca do século XVII veio rejeitar verdades espirituais e restringir o conhe-
cimento a «objectos» observiveis e is suas relagbes causais. Em Leviathan
qubes atribui as metiforas, tropos e figuras retéricas a causa do absurdo teo:
l6gico: «names that signifie nothing, but are taken up, and learned by rote from
the Schooles, as hypostatical, transubstantiation, consubstantiate, eternaly
(Hobbes, 1983[1651]: 115). ,

Em fThe Abuse of Words», um capitulo de Essay Concerning Human
Understanding, John Locke critica a linguagem figurativa e distingue a rets-
rica da informagio, verdade e conhecimento. Estava pois esbogada a tradicio
pela qual a linguagem viria a ser dividida em cognitiva e emotiva, funcional e
estética, fechando as possibilidades de as linguagenssimaginativa, literdria e
mesmo teoldgica dizerem «algo» sobre o mundo real. ’

Em The Logic of Scientific Discovery, Karl Popper afirma contudo que
a r.netéfora € necessdria a descricao de fenémenos nio directamente observi-
veis — ¢ a filosofia da ciéncia atribuindo A metifora a capacidade de represen-
tar fené@enos cujos efeitos observamos, sem no entanto conhecermos a sua
verdaqelra natureza (Popper, 1959: 280). A discussio em torno destas questdes
tem 's1dc'n continua — o positivismo légico situa-se na sequéncia da tradi¢do
nominalista e empirica pela qual a linguagem funciona analiticamente, con-
firmando as suas préprias regras, ou sinteticamente, atribuindo nomes a feng-
menos observaveis. As afirmagdes s6 tém sentido se forem comprovadas como
verdadeiras ou falsas.

Assim, em Theology and Falsification, Antony Flew acusa afirmagées
como «Deus criou 0 mundo» de carecerem de informagdo sélida sobré a his-
téria humana ou mesmo sobre a experiéncia. Se nio existir qualquer evidén-
cia concreta que permita a um crente aceitar ou negar estas afirmagées, entio
elas sao completamente vazias de sentido (Flew, 1955: 96-99). Poderiamos aqui

evocar Peter Donovan quando classifica a afirmagio religiosa de ndo cogni-
tiva, representando néo propriamente proposi¢des empiricas mas sim formas
dc-wda (Donovan, 1976: 25-26); ou ainda Ian Ramsey quando argumenta que
a linguagem teolégica se reporta, mesmo indirectamente, aos objectos reais
Em Empirical Placing of Theological Phrases, Ramsey segue a tradigio ﬁIosé-'
fica da anilise linguistica para descobrir a referéncia «objectiva» que estd por
detrds das afirmagoes «subjectivas» sobre Deus (Ramsey, 1957: 28). :

Negar a capacidade metaférica e metafisica da linguagem é limiti-la no
seu registo e negligenciar o seu potencial gerador de sentido. A questdo da
gt?feréncia ¢ central na obra de Ludwig Wittgenstein, que partiu, como se

1ss¢, de uma teoria da linguagem focalizada na nog¢io da correspondéncia,
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composta basicamente de nomes atribuidos a objectos independentes, para
uma outra que atribui 4 linguagem a capacidade de construir o mundo perce-
bido. No Tractatus Wittgenstein afirma: «A name means an object. The object
is its meaning [...]. A proposition is a picture of reality» (1963: 3:203, 4:01).

Para terem capacidade de significar, as proposi¢oes tém de ser negaveis.
No entanto, a relagio entre a imagem e a realidade é bem mais complexa do
que parece & partida. O filésofo faz a distingdo entre Sinn e Bedeutung, sen-
tido e referéncia. O sentido da imagem ¢é a capacidade que ela tem de des-
crever uma situagio possivel; jd a referéncia é a prépria situagio. No entanto,
a conhecida invectiva de Wittgenstein ao siléncio no final do Tractatus é pro-
blemadtica, e, como Russell aponta na introducio a obra, talvez Wittgenstein
tentasse dizer muito mais do que o que estava dito. Em Philosophical Investigations
o filésofo define a teologia como uma gramdtica que fornece as regras da lin-
guagem religiosa (Wittgenstein, 1958: 373). Ainda na mesma obra afirma que
aprendemos a usar a palavra Deus como aprendemos a usar todas as outras,
através de um processo de imitagio e erro. Ser crente é entdo aceitar seria-
mente determinadas imagens, comprometer-se com uma visdo da vida. A dife-
renga entre crentes e nio crentes serd baseada nio na disputa de factos mas na
de imagens do mundo que a mente retém.

D. Z. Phillips, por exemplo, entende que o papel do filésofo na andlise
da linguagem religiosa ndo deverd propriamente exercer-se no dmbito da ques-
tionagdo da existéncia real de um ser chamado Deus, mas sim na forma espe-
cifica pela qual a linguagem opera (Phillips, 1970: 132). Sendo entio necessé-
rio saber se a imagem assim obtida do mundo corresponde 4 realidade exterior,
é a perda de forga e poder desta imagem na sua correspondéncia com os «fac-
tos» do mundo real que fica a dever-se a descrenga e a negagdo.

O debate teoldgico sobre a forma como a linguagem opera na religiao
revela-se assim basicamente radicalizado em dois extremos: «objectivo» e «sub-
jectivor. A corrente literalista e positivista considera as doutrinas como pro-
posigdes cognitivas sobre a realidade objectiva. Por outro lado, por exemplo
Barth menospreza a objectividade da linguagem humana e afirma a revelagio
da Palavra: «We have no reason not to take the concept of God’s Word pri-
marily in its literal sense. God’s Word means God speaks. Speaking is not a
‘symbol’» (Barth, 1975[1936]: 1, 132).

Nesta mesma obra, ele parte do conceito de uma Palavra pré-existente,
adquirida — a missio da teologia serd pois tdo-somente criticar e rever a lingua-
gem, nunca iniciar o sentido. Ja pelo contririo, para teélogos como Bultmann e
Tillich ndo ha uma linguagem protegida — as palavras originais dos primeiros cris-
tos, por exemplo, contém padrdes de pensamento hoje impossiveis de partilhar.

Bultmann distingue a Palavra de Deus, cujo entendimento completo
escapa ao0s homens, do erygma ou formulagio histérica e concreta da fé
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(Bultmann, 1955: 11, 140). Nesta questdo da natureza simbélica da linguagem
religiosa, Paul Tillich parte das limitacses da linguagem conceptual para afir-
mar o simbolo como uma necessidade. Definindo o signo como convencional
e o simbolo como apontando sempre para 14 do concreto e imediato («point
beyond themselves to something else»), Tillich abre a este respeito novos niveis
de compreensio: «All arts create symbols for a level of reality which cannot
be reached in any other way. A picture and a poem reveal elements of reality
which cannot be approached scientifically [...]. A great play gives us not only
a new vision of the human scene, but it opens up hidden depths of our own
being» (Tillich, 1957: 42-43).

O mesmo se passa com os simbolos religiosos: surgindo do inconsci-
ente, eles participam na realidade daquilo que representam, sendo apesar disso
transcendidos por ela. Imagens concretas ficam ligadas 2 um nome — Deus —
que permanece sempre indeterminado enquanto simbolo de contetdos fun-
damentais e universais. Ou seja, Deus transcende o Seu proprio nome j que
a realidade ultima nio pode nunca ser representada em termos finitos. Tillich
considera entdo que, em lugar de encontrar substitutos cientificos material-
mente concretos, os mitos deverdo deste modo ser entendidos precisamente
num plano simbélico e nio literal,

Contudo, a questdo da referéncia ¢ hoje descartada por uma corrente
teolégica designada de «pés-liberal» que retoma Wittgenstein e a linguistica
estrutural, classificando a linguagem religiosa como sisterna préprio e coerente
articulado numa gramitica. George Lindbeck é um dos pensadores que melhor
exemplifica esta corrente de afinidades claramente estruturalistas, fundamen-
tando-a em explicagbes de cardcter «intratextual» — o sentido da palavra estar
assim imanente ao texto e nio deverd ser procurado em referéncias exteriores
a este ou a0 sistema semidtico: «Religions resemble languages and should be
understood semiotically as reality and value systems — that is, as idioms for
the construing of reality and the living of life» (Lindbeck, 1984: 18).

Digamos entio que neste novo «neoliteralismo», que venera a Palavra
e nada mais do que Ela, reside o perigo de os textos doutrindrios, ¢ com eles
as religides, se fecharem nos seus circulos de significagio. Trata-se de uma con-
tradi¢do que Mark C. Taylor explica na sua defini¢do de uma teologia pés-
-moderna: «The Word exists only as scripture, writing which is not about
something; it is that something itself [...]. Texts are in and of the world
because they lend themselves to strategies of reading whose intent is always a
struggle for interpretative power» (Taylor, 1984: 103-s).

Voltamos pois a0 nosso ponto de partida, tirando do percurso entre-
tanto realizado uma conclusio: na relagio entre a palavra ¢ o sentido, a escrita
¢ a leitura, o discurso teolégico nio devera fechar—se no ghetto da sua signifi-
cagio, mas sim eleger como sua referéncia real a experiéncia humana concreta:
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«Reality is language and we live in language like the fish in the sea [...]. For
God is either inside my story and [...] merely an idol I have created or God
is outside my story and completely unknowable» (Crossan, 1975: 11).

1 Lembre-se que as teses de Bultmann e Tillich quanto 4 linguagem sdo remontiveis a
Heidegger e 4 reorientagio que a hermenéutica encontrou a partir dai.
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